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Resumo

O pensamento do eterno retorno do mesmo, embora esteja no cerne da filosofia tardia de Nietzsche,
nao é abordado diretamente na Genealogia da moral. Isso ndo significa que ele esteja ausente desta
obra, e nem o poderia, pois o filésofo via na possibilidade cosmolégica do retorno a nova medida de
valor para uma tentativa de superacdo do niilismo. Realizar o exame genealdgico sem levar em
conta o pensamento do eterno retorno é, por conseguinte, ndo prestar atencdo ao fato de que tal
exame nao se reduz ao diagnéstico e a critica da moralidade, mas é realizado em vistas de sua
superacao. A questao que se coloca desde o inicio é, portanto, dupla: de que modo o pensamento do
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Para uma compreensao da “esperang¢a” no surgimento do “homem do futuro”
no final do Segundo Tratado da Genealogia da moral

eterno retorno esta presente na obra? E por que Nietzsche ndo o explorou conceitualmente?
A resposta encontra-se na compreensao da ‘esperanc¢a’ no surgimento do “homem do futuro” -
mencionado no final do Segundo Tratado da Genealogia da moral.
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Abstract

The thought of the eternal return of the same, although at the heart of Nietzsche's late philosophy;,
is not directly addressed in the Genealogy of Morality. This does not mean that it is absent from this
work, nor could it be since the philosopher saw in the cosmological possibility of returning a new
measure of value for an attempt to overcome nihilism. Carrying out the genealogical examination
without considering the thought of the eternal return is, therefore, not paying attention to the fact
that such an examination is not reduced to the diagnosis and criticism of morality but is carried
out with a view to overcoming it. The question that arises from the beginning is, therefore, twofold:
in what way is the thought of the eternal return present in the work? And why didn't Nietzsche
explore it conceptually? The answer lies in the understanding of "hope" in the emergence of the
"man of the future" - mentioned at the end of the Second Treatise on the Genealogy of Morality.

Keywords: Nietzsche. Eternal Return. Genealogy of morals. Hope. Man of the future.
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Para uma compreensdo da “esperan¢a” no surgimento do “homem do futuro”
no final do Segundo Tratado da Genealogia da moral

Apbés atravessar o vale de Lenzer Heide em 10 de junho de 1887 e nele refletir em profundidade
sobre o “Niilismo Europeu™, Nietzsche se instala poucos dias depois em Sils-Maria. E neste lugar, situado
nas altas montanhas da Suica, que ele acaba por conceber e redigir sua Genealogia da moral. Ao enviar
o manuscrito do livro para seu editor, Constantin Naumann, em 17 de julho de 1887, sabemos que o
mesmo era composto apenas pelos dois primeiros Tratados. Esta primeira versdo da Genealogia (que
poucos dias depois sofrera um acréscimo, conforme novas cartas a Naumann)? possui algo em comum
nas linhas finais do Primeiro Tratado e do Segundo Tratado, a saber: a referéncia a esperanca
(Hoffnungen) que Nietzsche deposita na “tarefa futura do filésofo” (der Zukunfis-Aufgabe des
Philosophen)3? e no “homem do futuro’ (Mensch der Zukunft)+. Para bem compreender o significado desta
esperanca nietzschiana, é necessario explorar a passagem que se encontra no fim do Segundo Tratado
da Genealogia de modo a mostrar, inicialmente, sua conexao implicita com o pensamento do eterno
retorno do mesmo - pensamento este que Nietzsche teve seis anos antes, precisamente em Sils-Marias.

Ora, como sabemos, o eterno retorno do mesmo néo é abordado de forma direta na Genealogia
da moral. Todavia, isto nio significa que ele esteja ausente desta obra, algo que seria impossivel, pois
desde 1881 o filésofo via na possibilidade cosmolégica do retorno ‘o novo peso’” (Das neue
Schwergewicht), ou seja, 0 novo valor para uma tentativa de superacao do niilismo®. E isto porque o valor
que durante séculos servira como medida para todos os valores havia conduzido a um grave problema,
registrado em uma das anotag¢des do filésofo no outono de 1887: “O que significa Niilismo? — que os
valores supremos se desvalorizam™. Por conseguinte, investigar o exame geneal6gico sem ter em conta
o pensamento do eterno retorno é ndo prestar atencao ao fato de que, para Nietzsche, tal exame nao se
reduz ao diagndstico e a critica da moral, mas é realizado em vista de sua superacao. A questao que se
impoe desde o inicio é, portanto, dupla: de que modo o pensamento do eterno retorno esti presente na
Genealogia? E por que Nietzsche ndo o explorou conceitualmente na obra?

ek

Para compreender como o pensamento do eterno retorno esta posicionado na Genealogia da
moral, é necessario primeiramente fazer uma breve incursio por algumas reflexdes de Nietzsche acerca
das relagdes entre conceito e imagem. Em uma anotacao realizada no mesmo ano em que registrou o
pensamento do eterno ciclo cosmolégico, ou seja, 1881, ele observa: “Incessantemente o caos prossegue
com o seu trabalho em nosso espirito: conceitos (Begriffe), imagens (Bilder), sentimentos sio ai
fortuitamente justapostos, jogados de qualquer maneira. Criam-se assim lagos de vizinhanca que

1 Cf. Fragmento péstumo 5 [71] de 10 de junho de 1887, KSA 12.211. Pouco tempo antes, Nietzsche descreveu Lenzer Heide como um lugar
que possuia “bosques profundos” (Carta a Heinrich Kdselitz de 20 de maio de 1887, KSB 8.851).

2 Cf. Cartas a Constantin Georg Naumann de 20 e 27 de julho de 1887, KSB 8.880 e 8.882.
3 Genealogia da Moral, Primeiro Tratado, § 17, Nota, KSA 5.289.

4 Genealogia da Moral, Segundo Tratado, § 24, KSA 5.336.

5 Cf. Fragmento péstumo 11 [141] da Primavera - outono de 1881, KSA 9.494.

6 Antes de 1881 as palavras "valor" (Werth) e “peso” (Gewicht, Schwergewicht) j4 eram tratadas como sinénimos por Nietzsche, algo que se
intensificara a partir de entdo, como por exemplo no quarto livro de A gaia ciéncia, em 1882: “os pesos de todas as coisas precisam ser
novamente determinados” (A gaia ciéncia, §269, KSA 3.519); bem como em seu quinto livro, de 1886: “Ninguém, portanto, examinou até
agora o valor (Werth) dessa mais célebre de todas as medicinas, chamada moral: para o que, é preciso, primeiro que tudo, alguma vez —
pd-lo em questdo. Pois bem! Essa é justamente nossa obra” (A gaia ciéncia, §345, KSA 3.579). Para uma génese da nocao de valor/peso em
Nietzsche, remetemos a: RUBIRA, L. Nietzsche: do eterno retorno do mesmo a transvaloracdo de todos os valores, 2010, em particular o
capitulo II.

7 Fragmento péstumo 9 [35] do Outono de 1887, KSA 12.350.
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surpreendem o espirito™. Para Nietzsche, por conseguinte, existe em todo pensamento “lacos de
vizinhanca’, ramificagées, condutos entre conceito-imagem e imagem-conceito. Este € um aspecto que o
filbsofo ndo somente percebeu em seu préprio pensamento, fazendo uso dele, mas que também
aprofundou em suas reflexdes. Neste sentido ele assinala pouco tempo depois: “Mesmo os conceitos
conheceram uma génese. De onde eles surgem? — Existem transicées™, e radicalizando sua pergunta
pela origem dos conceitos e sobre a transicao necessaria para sua eclosao, ele por fim formula em 1884:
“Primeiro, as imagens —resta explicar como as imagens nascem no espirito. Depois, as palavras aplicadas
as imagens. Finalmente, conceitos possiveis apenas a partir das palavras™e.

As relacdes entre conceito e imagem na obra de Nietzsche ndo passaram desapercebidas entre
alguns intérpretes do filésofo. Eric Blondel, por exemplo, numa importante investigacao em que se propée
a decifrar a esfinge dos textos nietzschianos, observa: “o texto de Nietzsche oferece a leitura uma
proliferacdo, ndo somente de imagens, mas também de metaforas e, mais geralmente, de tropos, figuras
que, por oposicao ao discurso filoséfico classico, o caracterizam como substitutivo™. De fato, ao longo dos
escritos nietzschianos muitas vezes as imagens, as metaforas ou as palavras e expressdes em sentido
figurado tomam o lugar dos conceitos. Para mostrarmos determinados momentos em que isto ocorre,
concentremos nossa atencao sobre algumas imagens que surgem na sec¢do 24 do Segundo Tratado da
Genealogia da moral. Nela, depois de apontar o “homem do futuro” como um tipo no qual ele deposita suas
esperancas para poder superar o niilismo decorrente da moral?, Nietzsche recorre a uma imagem para o
caracterizar como o “bater de sino do meio-dia” (Glockenschlag des Mittags), bem como a uma metéafora,
pois somente este “homem do futuro” seria capaz de nos salvar “do grande nojo” (grossen Ekel). A questio
inicial é, portanto, a seguinte: que significado 16gico ha por tras dessas passagens na Genealogia?

A imagem do “meio-dia” (Mittag) é, ha bastante tempo, utilizada por Nietzsche quando ele trata do
pensamento do eterno retorno do mesmo, tal como em Assim falava Zaratustra'3, no trecho final do prélogo:

Quero atingir a minha meta, quero seguir o meu caminho [...]

Isso dissera Zaratustra ao seu coracdo quando o sol estava no meio-dia [im Mittag stand]; volveu,
entdo, para o alto um olhar indagador - pois ouvia sobre sua cabega o grito agudo de uma ave. E eis
que viu uma aguia voando em amplos circulos no ar e dela pendia uma serpente, ndo como presa,
mas como amiga, pois segurava-se enrolada em seu pescogo.4

E significativo neste trecho de Assim falava Zaratustra que a 4guia e a serpente (animais que, juntos,
para Nietzsche, simbolizam o eterno retorno)’s surjam exatamente no momento em que Zaratustra toma
consciéncia de sua tarefa. E entdo que ele olha para o céu e vé& o sol no meio-dia. Mas se no prélogo o
“meio-dia” (Mittag) é uma imagem substitutiva para a concepc¢ao filoséfica do eterno retorno do mesmo, ja

8 Fragmento péstumo 11 [121] da primavera — outono de 1881, KSA 9.484.
9 Fragmento p6stumo 1[4] de julho - agosto de 1882, KSA 10.10.

0 Fragmento péstumo 25 [168] da primavera de 1884, KSA 11.58.

1 BLONDEL, Les corps et la culture, 1986, p. 22.

2 Em uma anotacao realizada pouco antes da elaboragio da Genealogia da moral Nietzsche sintetiza o que é o niilismo, bem como deixa
pistas para a sua superacao: “O niilismo como consequéncia da interpretacido moral do mundo. Hierarquia. O eterno retorno” (Fragmento
poéstumo 7[43] do Fim de 1886 — Primavera de 1887, KSA 12.309).

3 A primeira parte desta obra é escrita entre 1 e 10 de fevereiro de 1883; a segunda entre 26 de junho e 6 de julho de 1883; a terceira entre 8
e 20 de janeiro de 1884; e a chamada “quarta parte” em janeiro de 1885. Nao aprofundaremos aqui, mas defendemos a tese de que a obra
Assim falou Zaratustra é composta de trés partes, sendo a “quarta parte” o inicio de um novo livro.

“ Assim falava Zaratustra, Prélogo, §§ 9 e 10, KSA 4.27.
15 Cf. THATCHER, “Eagle and serpent in Zarathustra”, 1977, p. 255.
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no primeiro capitulo de Assim falava Zaratustra Nietzsche utiliza a metafora do “grande meio-dia” para
indicar o momento de tomada de consciéncia sobre o eterno retorno. Ali, seu protagonista diz:

[...] o grande meio-dia [der grosse Mittag] sera quando o homem se achar na metade da sua trajetéria
entre o animal e o além-do-homem e festejard seu caminho para a noite como a sua mais alta
esperancga [héchste Hoffnung]: porque serd o caminho de uma nova manha. Entéo [...] o sol do seu
conhecimento se encontrar, para ele, no meio-dia [im Mittage stehn].16

Esta passagem de Zaratustra nos mostra nao somente que o eterno retorno do mesmo (figurado
na imagem do “meio-dia”) € uma nova forma de conhecimento, mas também que o “grande meio-dia” tem
o significado de celebracdo de uma “mais alta esperanca” (note-se, ademais, que a palavra “esperanca’
para Nietzsche, neste trecho, ja havia sido ressignificada)®. E, no fundo, o momento no qual um novo
tipo humano pode tomar seu destino em maos. Neste sentido, na chamada “quarta parte” de Assim
falava Zaratustra, eis as palavras que Nietzsche coloca na boca de seu protagonista:

[..] Deus morreu! Esse Deus, 6 homens superiores, era o vosso maior perigo.

Somente desde que ele jaz no timulo, vés ressuscitastes. Somente agora chega o grande meio-dia
[der grosse Mittag], somente agora o homem superior se torna — o senhor!*

Em Gltima analise, a partir dos elementos trazidos até aqui, vé-se que as imagens do “meio-dia” e
do “grande meio-dia” estdo associadas ao pensamento do eterno retorno do mesmo. Dito de outro modo:
tais imagens remetem a hipétese cosmoldgica cara ao pensamento do filésofo — aquela que pode
possibilitar uma tentativa de transvaloracao de todos os valores'. Neste sentido, é importante observar
que, se Assim falava Zaratustra é a obra por exceléncia na qual Nietzsche pdée em andamento seu
pensamento do eterno retorno do mesmo, é significativo que ele tenha pensado em intitula-la como:
“Meio-dia e eternidade. Assim falava Zaratustra™?°,

Concentremos nossa atencao, agora, sobre uma das metaforas presentes no trecho citado
da sec¢do 24 do Segundo Tratado da Genealogia da moral: a metafora do “grande nojo” (grosse Ekel),
e retornemos, outra vez, o foco para Assim falava Zaratustra. Na terceira parte do livro, na secao “Da
visdo e do enigma”, quando Zaratustra narra o sonho no qual uma serpente negra penetra na garganta

6 Assim falava Zaratustra, I, “Da virtude dadivosa”, § 3, KSA 4.102.

7 Por certo, Nietzsche j& havia ressignificado ha bastante tempo o uso da palavra “esperanca’ em relacdo ao sentido que ela adquirira
com o cristianismo. Veja-se, particularmente, o fim do terceiro livro de A gaia ciéncia, cujas Gltimas oito se¢des iniciam com perguntas e
respostas, sendo que depois de afirmar que “os pesos de todas as coisas precisam ser novamente determinados’, consta: “O que vocé ama
nos outros? — Minhas esperancas” (Meine Hoffnungen). A ressignificacdo de termos cristdos ou mesmo de passagens biblicas sera
amplamente explorada por Nietzsche, estando presente na Genealogia da Moral, a comecar pelas linhas iniciais do prefacio, nas quais
ele confere um novo sentido a uma frase de Sdo Mateus, presente no Sermao da Montanha.

8 Assim falava Zaratustra, IV, “Do homem superior”, §2, KSA 4.357.

© Lembremos que ao criar o termo Umwerthung, Nietzche registrou em suas anotagdes: “Filosofia do eterno retorno: uma tentativa
(Versuch) de transvaloracdo de todos os valores” (Fragmento pdstumo 26 [259] - Verdo — Outono de 1884).

20 Fragmento pdéstumo 4 [39] - novembro de 1882 — fevereiro de 1883, KSA 10.119. Sobre a importancia da data desta anotagéo, voltemos a
lembrar que a primeira parte de Assim falava Zaratustra é escrita entre 1 e 10 de fevereiro de 1883. E necessario também registrar que a
imagem do “grande meio-dia” serd retomada por Nietzsche em Ecce Homo (e significativamente ao tematizar o livro cujo titulo remete ao
nascer do sol, ou seja, Aurora): “Minha tarefa de preparar para a humanidade um instante de suprema tomada de consciéncia, um grande
meio-dia (grossen Mittag) em que ela olhe para tras e para adiante, em que ela escape ao dominio do acaso e do sacerdote, e coloque a questdo
do por qué?, do para qué? pela primeira vez como um todo -, essa tarefa resulta necessariamente da compreenséo de que a humanidade nédo
segue por si o caminho reto, que nio é regida divinamente, que na verdade, sob as suas mais sagradas nog¢des de valor, foi o instinto de
negacao, de degeneracdo, o instinto de décadence que governou sedutoramente. A questio da origem dos valores morais é para mim,
portanto, uma questio de primeira ordem, porque condiciona o futuro da humanidade” (Ecce homo, “Aurora’, §2, KSA 6.330).
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de um pastor, sua sensacao é de “nojo” (Ekel). Esse pastor, como ficara claro no capitulo “O convalescente’,
é o proprio Zaratustra, e a serpente negra, por sua vez, simboliza o niilismo?. Neste sentido, no momento
em que Nietzsche fizer Zaratustra invocar seu “pensamento abismal’ (abgriindlicher Gedanken),
é precisamente a palavra “nojo” que Zaratustra pronunciara trés vezes antes e depois de enfrentar a
problematica do niilismo presente no pensamento sombrio de que “eternamente retorna o homem de
gue estas cansado, o pequeno homem™2. Lembremos também que ja no fim do capitulo anterior
(“De velhas e novas tabuas”, §28) o fil6sofo havia criado uma contraposicdo entre o “grande nojo”
(grosse Ekel) e o “grande anseio” (grosse Sehnsucht). Por conseguinte, o “nojo” que Zaratustra sente
no sonho em relagdo ao que simboliza a serpente negra, ou aquele também sentido em vigilia face
ao significado do “pensamento abismal” é uma metafora para o horror que ele percebe (e teme por
um longo tempo) face a possibilidade do retorno cosmolégico do que ha de mais desprezivel na
existéncia. Em outras palavras, nio é ao acaso, assim, que Nietzsche tenha reservado para os trechos
finais da terceira parte de Assim falava Zaratustra o confronto do protagonista com o pensamento
sombrio de que “eternamente retorna o homem de que estas cansado, o pequeno homem”, e que
Zaratustra, ao finalmente invocar este “pensamento abismal” sinta “nojo”, pois ele representa a
possibilidade do retorno eterno do préprio niilismo?3. Ou seja, em termos conceituais o “nojo”
significa para Nietzsche a possibilidade ciclica do retorno eterno de um encadeamento de
acontecimentos que levara do cristianismo ao movimento democratico, aquilo que ele entende como
“degeneracdo geral do homem” e que ja mencionara no fim da se¢do 203 de Para além de bem e mal:

Quem pensou uma vez essa possibilidade até o fim [a da degeneracdo geral do homem], conhece um
nojo [einen Ekel] a mais do que os outros homens - e talvez também uma nova tarefa! [neue Aufgabe!]. 2

Apoés estes breves esclarecimentos sobre o significado das imagens, das palavras e expressoes
em sentido figurado presentes nas obras publicadas por Nietzsche entre os anos de 1882 e 1886, em
particular a imagem do “meio-dia” e a metafora do “grande nojo’, avancemos para o momento em que o
filésofo finaliza a Genealogia da moral em julho de 1887%. Teremos entdo ocasiado de explorar ainda mais
o fato de que tudo obedece a uma légica rigorosa no pensamento nietzschiano.

wAh®

Se até redigir a Genealogia da Moral Nietzsche utilizava as palavras “peso” e “valor” como
sindnimos, explorando também a nogdo de “medida de valor” (Werthmaa(3e)?, é apds concluir seu “escrito

2 Conforme observa Martin Heidegger: “A serpente negra é o sombrio sempre idéntico (Immergleiche) e, no fundo, a falta de alvo (Ziel) e
sentido do niilismo, o préprio niilismo” (HEIDEGGER, Nietzsche, Ester Band, “Augenblick und ewige Wiederkehr”, 1961, p. 442).

2 Assim falava Zaratustra, 11, “O convalescente”’, KSA 4.270.

2 A imagem do “grande nojo” est4, portanto, associada a possibilidade do retorno cosmolégico do niilismo, e a iinica forma de superar o
“grande nojo” é mediante a plena aquiescéncia ao eterno retorno do mesmo, ou seja, por via do amor fati que aceita o que ha também de
mais terrivel na existéncia, que nio se detém no néo, e “quer o eterno curso circular, — as mesmas coisas, a mesma légica e ilégica do
encadeamento” (Fragmento péstumo 16 [32] da Primavera — Verdo de 1888, KSA 8.492).

2 Para além de bem e mal, § 203, KSA 5.128.

5 No frontispicio da primeira edi¢do da Genealogia da moral constava também no subtitulo: “Em adendo a Para além de bem e mal, como
complemento eilustracio”. Neste sentido ver: NIETZSCHE, F. Eléments pour la génealogie de la morale. Introduction, traduction et notes
par Patrick Wotling. Paris : Librarie Génerale Francaise, 2000, p. 5 € 43.

6 Em relacdo a esta nocio, gostariamos de destacar uma anotacdo realizada entre o fim de 1886 e a Primavera de 1887 intitulada “Nihilismus”
(que continha indica¢des de contetido para uma obra), na qual Nietzsche esboca o que deveria conter no Prefacio e na divisdo de capitulos:
“Unidade do ponto de vista: a incerteza no que diz respeito a medida de valor (der Werthmaa(3e)”; e mais adiante: "A dependéncia de toda
medida de valor (Werthmaa(3e) das [medidas de valor] morais / da religido, estética, econdmica, politica, cientifica” (Fragmento péstumo 7 [8]
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polémico” (Streitschrift) que ele pela primeira vez chegard a formulacdo conceitual, apresentada no
prefacio do livro, de que “o préprio valor desses valores [morais] deverd ser colocado em questéo™.
Lembremos, neste sentido, que na nota (Anmerkung) colocada ao final do Primeiro Tratado da Genealogia
ele ja havia mencionado que fisiélogos e médicos deveriam se interessar pelo problema “do valor das
valoragdes até agora existentes” (vom Werthe der bisherigen Werthschdtzungen)*. De outra parte,
observe-se, é nesta mesma nota que, ao tematizar a “tarefa futura do filésofo” (der Zukunfts-Aufgabe des
Philosophen), ele registra que cabera ao filésofo “resolver o problema do valor” (Problem vom Werthe) e
‘determinar a hierarquia dos valores” (Rangordnung der Werthe). Tarefa, portanto, que deveria ser
realizada pelo fil6sofo do futuro, é de modo semelhante que no pentltimo paragrafo do Segundo Tratado
da Genealogia, ao dizer em quem deposita suas esperancas para poder superar o niilismo decorrente da
moral?9, Nietzsche recorre ao “homem do futuro™

Esse homem do futuro [Mensch der Zukunft], que nos redimird, tanto do ideal até agora vigente, quanto
daquilo que teve de crescer dele, do grande nojo [grossen Ekel], da vontade do nada, do niilismo, esse
bater de sino do meio-dia [Glockenschlag des Mittags] e da grande decisao, que torna a vontade outra
vez livre, que devolve a terra seu alvo [Ziel] e a0 homem sua esperanga [Hoffnung], esse anticristo
[Antichrist] e antiniilista [Antinihilist], esse vencedor de Deus e do nada - ele tem de vir um dia...3°

Os leitores da Genealogia da moral sabem que o “ideal até agora vigente” é o ideal ascético — o qual,
para Nietzsche, é o responsavel, em tiltima analise, pelo advento do niilismo. E por esta razio que o “homem
do futuro” poderia nos redimir ndo somente do ideal ascético, mas, observe-se, “daquilo que teve de crescer
dele’, ou seja, redimir-nos do niilismo — uma concepg¢ao presente por meio da imagem do ‘grande nojo”.
O filésofo, portanto, deposita suas esperancas neste “homem do futuro’, esse “bater de sino do meio-dia e da
grande decisdo’, ou seja, acredita no homem que aceitou plenamente a possibilidade cosmolégica do eterno
retorno e possui uma outra medida para avaliar os valores.

Mas se o pensamento do eterno retorno comparece na Genealogia da moral por meio de tais
imagens e metaforas, por que Nietzsche nio chega a desenvolvé-lo conceitualmente? Talvez a chave para
esta explicacdo esteja justamente no motivo que leva o filésofo a depositar suas esperancas no “homem
do futuro’. Ora, quando retrocedemos nas obras publicadas por Nietzsche, é possivel verificar que em Para
além de bem e mal, no fim do capitulo “Para a histéria natural da moral” (ou seja, na jA mencionada
secdo 203), ele também havia depositado suas esperancas no surgimento de “novos filésofos” (neuen
Philosophen), de “homens do futuro” (Menschen der Zukunft), pois somente eles seriam capazes de realizar
uma nova transvaloracao de todos os valores: ‘A imagem de tais guias é aquilo que paira diante de nossos

do Final de 1886 — Primavera de 1887, KSA 12.292). Para uma maior compreensio acerca da nogio de medida de valor, remetemos a: RUBIRA,
L. “Avaliacdo, medida de valor, valor: trés noc¢oes interligadas ao conceito de transvaloragio em Nietzsche”, 2022, p. 1-7.

27 Genealogia da Moral, Prefacio, §6, KSA 5.253.

28 Genealogia, Primeiro Tratado, § 17, Nota, KSA 5.288. Ja no inicio da Genealogia da Moral Nietzsche havia dito que, em relagéo a “avaliagdo
(Werthschdtzung) da qual o homem superior (h6here Mensch) até agora teve orgulho’, restaria somente a seguinte alternativa: “Este
orgulho deve ser humilhado, e esta valoracio desvalorizada (Werthschdtzung entwerthet)” (Genealogia da moral, Primeiro Tratado, §2,
KSA 5.259). Lembremos, ademais, que na “‘quarta parte” de Assim falava Zaratustra, o filésofo ja criticara as avaliagdes e valores do
“homem superior”.

2 Em uma anotagao realizada pouco antes de elaborar a Genealogia da moral Nietzsche articula por um lado a moral e o niilismo, e por
outro o eterno retorno: “O niilismo como consequéncia da interpretacdo moral do mundo. Hierarquia. O eterno retorno” (Fragmento
poéstumo 7 [43] do Fim de 1886 — Primavera de 1887, KSA 12.309).

30 Genealogia da Moral, Segundo Tratado, § 24, KSA 5.336. Como bem observa Patrick Wotling em sua traducdo da Genealogia da moral:
“lembremos que em aleméo, Antichrist significa, literalmente, ‘anticristdo” (La Genealogie de la morale, Op. cit., p. 179, nota 4).
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olhos™. A compreensdo do motivo que leva Nietzsche a retomar o tema na Genealogia da moral requer
(diante da auséncia de esclarecimentos em suas obras publicadas e nos fragmentos péstumos desse
periodo) uma abordagem por determinados trechos de sua correspondéncia.

wek

Se o prefacio de Para além de bem e mal havia sido escrito em Sils-Maria em junho de 1885, é ao
retornar em julho de 1886 para este lugar situado a “6.000 pés sobre o nivel do mar”3? que Nietzsche faz
as revisdes finais a obra que, ao seu ver, seria o “Prelidio a uma filosofia do futuro”. Pouco tempo depois,
em carta ao editor Ernst Wilhelm Fritzsch, que havia recebido um exemplar de Para além de bem e mal
(editada por Naumann), o filésofo comenta que esta obra “é uma espécie de introducdo ao que esta no
fundo (Hintergriinde) do Zaratustra, — e logo se descobrira que nao se trata nele de coisas fantasiosas e
irreais’, ao mesmo tempo em que pede a seu editor que retina num uUnico livro as trés partes do
Zaratustra que haviam sido anteriormente publicadas em separado, sendo que “o prefacio que esta na
primeira parte vale para toda a obra”, indicando, por fim, que o titulo de tal livro deveria ser “Assim falava
Zaratrustra. Um livro para todos e para ninguém”®. E ainda nesta mesma carta que ele expressa seu
desejo de escrever os prefacios para suas obras Humano, demasiado humano, Aurora e A gaia ciéncia; e
alguns dias mais tarde também julga necessario fazer um prefacio para O Nascimento da tragédia3-.
Todo o esforco para reeditar sua “literatura” anterior com prefacios que esclarecem o que estava no
nucleo de cada livro, decorria da vontade de Nietzsche em dedicar-se ao projeto de escrever “A vontade
de poder. Tentativa de transvaloracdo de todos os valores”3s.

Depois de haver concluido os prefacios de Humano, demasiado humano e de O nascimento da
tragédia, Nietzsche deixa Sils-Maria no fim de setembro e, ap6s percorrer mais de quatrocentos
quilémetros (uma parte pela “Ruta Ligure”), instala-se, por volta de 20 de outubro de 1886, em Nice —
cidade francesa a beira do Mediterraneo que o filésofo frequenta ha quatro anos3¢. Nela recorda de
modo desolador que até entdo apenas trés leitores compreenderam seu pensamento: Bruno Bauer
(ja falecido), Jacob Burckhardt e Hippolyte Taine3”. Na perspectiva de revisitar e reelaborar suas obras
anteriores, ele também pede a Franz Overbeck um exemplar dos Idilios de Messina, pois esta preparando
uma recompilagdo lirica sob o titulo “Canc¢des do Principe Livre-passaro’ (Lieder des Prinzen Vogelfrei),
para anexa-la ao final de uma nova edigdo de A gaia ciéncia3. Em Nice ele recebe de seu editor, no fim
de outubro, seus livros anteriores ao Zaratustra com os prefacios para revisio. Acerca dos prefacios,
reforcard, em carta a Kdselitz, que estes significam, para ele, uma forma de deixar para tras o “escritor e
pensador’ Nietzsche” (“Schriftsteller und Denker” Nietzsche)®*. E alguns dias depois de trabalhar nas
revisoes, ele reconhece que estes “5 prefacios talvez sejam a melhor prosa que escrevi até agora”s. Depois
de tal esforco retrospectivo, ao deixa-los para tras, Nietzsche experimenta uma pequena melhora em sua

3 Para além de bem e mal, § 203, KSA 5.126. Sobre os “homens do futuro” ver, na mesma obra, o § 262.
32 Fragmento péstumo 11 [141] da primavera - outono de 1881, KSA 9.494.

33 Carta a Ernst Wilhelm Fritzsch de 7 de agosto de 1886, KSB 7.730.

34 Carta a Ernst Wilhelm Fritzsch de 16 de agosto de 1886, KSB 7.733.

35 Carta a Heinrich Késelitz de 16 de agosto de 1886, KSB 7.734.

36 Uma descricdo sobre a importancia de Nice para o filésofo encontra-se em: RUBIRA, L. “A tarefa da transvaloragdo: esclarecimentos a
partir da correspondéncia de Nietzsche em 1888, 2018, em particular nas paginas 135-138.

37 Carta a Reinhart von Seydlitz [esbogo] por volta de 26 de outubro de 1886, KSB 7.767.

38 Cf. Carta a Franz Overbeck de 27 de outubro de 1886, KSB 7.769; e Carta a Heinrich Késelitz de 31 de Outubro de 1886, KSB 7.770.
39 Carta a Heinrich Késelitz de 31 de outubro de 1886, KSB 7.770.

4“0 Carta a Franz Overbeck de 14 de novembro de 1886, KSB 7.775.
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saude, embora lamente que desde abril do ano anterior ele ndo conseguiu alcangar “‘nenhum bem-estar em
corpo e alma™. E no apagar das luzes do ano de 1886, ao fazer um balang¢o em retrospecto, registra que no
momento em que os prefacios de suas obras forem publicados, bem como o quinto livro de A Gaia Ciéncia,
passara entdo a existir “algo essencial para facilitar a compreensao de toda minha literatura (e pessoa)”s2.

Em meio a tais preocupag¢des com as revisdes dos prefacios e areedicao de suas obras anteriores,
Nietzsche também realiza novas leituras no primeiro semestre de 1887. Dentre elas, comenta com
Overbeck, ja no inicio de janeiro, que estava relendo o comentario de Simplicio a Epiteto, e que ali
encontrava, de modo claro, todo o esquema filoséfico no qual o cristianismo havia se inscrito*3. Também
em carta a Overbeck no més seguinte conta que havia encontrado numa livraria as Memdrias de subsolo,
de Dostoiévski, recentemente traduzida para o francés“, bem como lera durante o Gltimo inverno a
Histéria das origens do Cristianismo, de Ernest Renan — obra que julgara risivel, pois abordava com
superficialidade temas relativos a “estados e sentimentos da Asia Menor™s. Depois de deixar Nice, por
volta do fim de marco de 1887, e de vagar enfermo por algumas cidades italianas, Nietzsche dirige-se em
seguida para a Suica, onde permanece dez dias em Ziirich, para finalmente instalar-se em Chur, por volta
de 10 de maio de 1887. E quando entdo informa em algumas de suas cartas que pretende ali permanecer
“até 10 de junho’, antes de tomar novamente o caminho para Sils-Maria“é,

Durante a estadia nesta pequena localidade da Suica, na qual busca sobretudo caminhar pelosbosques
para encontrar tranquilidade para seus olhos debilitados, Nietzsche escreve a Koselitz, em 20 de maio, para
dizer que na Biblioteca de Chur havia encontrado a Histéria da civilizagéo na Inglaterra, de Henry Thomas
Buckle, segundo ele um de seus “mais fortes” antagonistas, sendo que no livro constatara o quando Eugen
Diihring devia a este democrata seus “juizos de valor (Werthurtheilen)'s. Trés dias mais tarde, em carta a seu
velho amigo filélogo, volta a lembrar que Taine e Burckhardt sdo seus dois tinicos grandes leitores vivos, e
registra, de modo significativo: “De fato nés somos profundamente dependentes uns dos outros, como trés
profundos niilistas (drei griindliche Nihilisten): embora eu mesmo, como talvez percebas, nisso ainda nio me
desespere, de modo a encontrar a saida e o buraco através do qual a gente chegue em ‘algo™2.

Dedicando-se durante alguns dias a correcao das provas do quinto livro de A Gaia Ciéncia,
Nietzsche envia a nova versao para seu editor no inicio de junho, tltima tarefa que ele tinha em relacado
aos seus livros anteriores“. Mas em relacao a eles, é com tristeza que constata que os mesmos atingiram
um publico bastante restrito, lamentando que também Para além e bem e mal nio tivera uma boa

“ Carta a Heinrich Késelitz de 19 de novembro de 1886, KSB 7.776.

“2 Carta a Ernst Wilhelm Fritzsch de Final de dezembro de 1886, KSB 7.784.

“3 Carta a Franz Overbeck [Postal] de 9 de janeiro de 1887, KSB 7.790. Nietzsche possuia este livro em sua biblioteca pessoal: Simplicius.
Commentar zu Epiktetos Handbuch, aus dem Griechischen in das Deutsche iibertragen von K. Enk. Wien: Beck, 1867.

“ Carta a Franz Overbeck de 23 fevereiro de 1887, KSB 7.804. O referido livro de Dostoiévski é: L'esprit souterrain. Traduit et adapté par E.
Halpérine et Ch. Morice. Paris : Libraire Plon, 1886.

45 Carta a Franz Overbeck de 23 fevereiro de 1887, KSB 7.804. A mencionada obra de Renan é: Histoire des origines du christianisme. 8 vol.
Paris: Calmann-Levy, 1863-1883. Cabe notar que o quarto volume, editado em 1873, intitula-se L'Antechrist.

6 Cf. Carta a Franziska Nietzsche [Postal] de 10 de maio de 1887, KSB 7.844; e Carta a Malwida von Meysenbug de 12 de maio de 1887, KSB 7.845.

47 Carta a Heinrich Késelitz de 20 de maio de 1887, KSB 7.851. A referida edicdo traduzida do inglés para o alemé&o é: BUCKLE'S, Henry
Thomas. Geschichte der Civilisation in England. Deutsch von Arnold Ruge. Leipzig & Heidelberg, 1881.

¢ Carta a Erwin Rohde de 23 de maio de 1887, KSB 8.852. Numa anotagéo realizada entre setembro e dezembro de 1887, Nietzsche
reconhece, neste sentido: “Somente tarde tem-se coragem para aquilo que realmente se sabe. Entendi somente ha pouco que eu fui, desde
o fundo até aqui, niilista: a energia, o radicalismo com que eu, enquanto niilista, fui adiante, enganou-me acerca desse fato fundamental.
Quando se vai ao encontro de um objetivo, parece impossivel que a ‘auséncia de objetivo em si' seja 0 nosso principio de crenca”
(Fragmento péstumo 9 [123] do outono de 1887, KSA 12.407).

8 Carta a Ernst Wilhelm Fritzsch [Postal] de 1 de junho de 1887, KSB 8.853.
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recepcao, pois somente 114 exemplares haviam sido vendidos na ultima Feira do Livro de Leipzig5°.
E com a sauide indo de mal a pior, deixa também registrado no esbog¢o da tltima carta escrita em Chur,
no dia 8 de junho: “Depois que eu dei a toda minha literatura (Litteratur) anterior uma espécie de
extrema uncao (letzter Oelung) e que despedi-me dela com ternura, parece que agora toda publicagdo de
livros acabou para mim™ E neste estado de &nimo desolador, ap6s uma longa retrospectiva na qual da
por finalizada sua “literatura’, e em paralelo a certeza de que possui raros leitores que compreenderam
seu pensamento, que o filésofo inicia um percurso pelos quase 100 km que separam Chur de Sils-Maria,
atravessando pelo vale de Lenzer Heide.

wh®

Como observamos no inicio de nossa abordagem, pouco tempo antes de redigir os dois primeiros
tratados da Genealogia da morals?, Nietzsche fez a anotacao sobre “O niilismo europeu” em meio aos
bosques do vale de Lenzer Heide. Naquele 10 de junho de 1887 depois de refletir inicialmente sobre o
significado e as consequéncias do niilismo apés o surgimento do cristianismo, Nietzsche aborda em
seguida a hip6tese do eterno retorno do mesmo como uma espécie de “‘creng¢a’ - tinica capaz de fornecer
uma alternativa para a sensacao do “em vao” decorrente do niilismo:

Pensemos esse pensamento em sua forma mais terrivel: a existéncia, assim como ela é, sem sentido
e alvo [Ziel], porém inevitavelmente retornando, sem um finale no nada: “O eterno retorno”

Essa é a mais extrema forma do niilismo: o nada (o “Sem-Sentido”) eterno!

Forma europeia do budismo: a energia do saber e da forca coage a uma tal crenca [Glauben). E a mais
cientifica de todas as hipéteses possiveis. Negamos alvos finais [Schlu[3-Ziele]: se a existéncia tivesse
um, teria de estar alcangadoss.

Se nas duas secdes seguintes desta anotagdo Nietzsche também concentra-se no significado
afirmativo da “crenca” na possibilidade cosmolégica do retorno, e na importancia de que cada individuo
pudesse “aprovar triunfalmente cada instante da existéncia universal, entio vé-se o quanto, neste

50 Carta a Elisabeth Forster de 5 de junho de 1887, KSB 8.855.
5t Carta a Franz Overbeck [esbogo] de 8 de junho de 1887, KSB 8.858.

52 Sobre o termo “genealogia” no titulo da obra de Nietzsche, é importante observar que poucos dias antes de iniciar a redag¢éo do livro, o
filésofo comentou com Overbeck que havia recebido uma correspondéncia de Weimar, na qual Carl August Hugo Burkhardt (1830-1910),
acabara por se intrometer, diz Nietzsche, “em minha histéria familiar”. De fato, o arquivista e investigador goetheano levantara a hipétese
de que a “Muthgen” que se relacionava com o jovem Goethe seria Erdmunthe Dorothea Krause, av6 paterna de Nietzsche (Carta a Franz
Overbeck [Postal] de 6 de julho de 1887, KSB 8.873). Poucos dias depois, ao realizar um esbogo de carta como resposta para Hugo Burkhardt,
fica claro que Nietzsche ja havia respondido para ele dias antes, pois acrescenta, de modo significativo, “Outro comentario a respeito da
noticia genealégica (der genealogischen Notiz) de meu Gltimo cartio postal” (Carta a C. A. Hugo Burkhardt [esboco] de meados de julho
de 1887, KSB 8.875). Nesta troca de correspondéncias, fica claro o esforco de Nietzsche em mostrar parte de sua genealogia familiar, tema
que também serd retomado no dia em que ele conclui o Segundo Tratado da Genealogia da Moral (Cf. Carta a Franz Overbeck de 17 de
julho de 1887, KSB 8.876), e que volta a ocupéa-lo nos dia seguinte (Cf. Carta a Heinrich Késelitz de 18 de julho de 1887, KSB 8.878). Cabe
lembrar que em sua obra Sobre a origem dos sentimentos morais, Paul Rée “prop6s uma perspectiva metodolégica inspirada ‘pela
investigacdo geoldgica™ (MACHADO, Psicologia em “Humano Demasiado Humano™ Nietzsche, Paul Rée e a Histéria Natural da Moral,
2013, p. 154-155). Para uma maior compreensio da relacdo entre o método da “geologia” de Paul Rée e da “Genealogia” de Nietzsche,
remetemos a: SALANSKIS, Pourquoi une généalogie de la morale? Le projet de Nietzsche, ses sources et son horizon, 2023.

53 Fragmento péstumo 5 [71]6, de 10 de junho de 1887, KSA 12.211. Utilizamos aqui a tradugédo de Oswaldo Giacoia Jr. de "O Niilismo Europeu.
Lenzer Heide" constante em: "Friedrich Nietzsche. A Grande Politica. Fragmentos". In: Cadernos de Tradugdo, Unicamp, 2 ed., n. 1,
Campinas, fev. 2002, p. 55-61.

54« Fragmento p6stumo 5 [71]8, de 10 de junho de 1887, KSA 12.211.
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periodo, o pensamento do eterno retorno estava no cerne de suas reflexdes. De outra parte, é aqui que
também deparamo-nos com uma problematica até entdo nio solucionada pelo filésofo.

Neste sentido, lembremos que ao fazer o primeiro registro do momento em que teve o
pensamento do eterno retorno do mesmo em 1881, Nietzsche escreveu nas linhas finais de sua anotacao:
“Ensinaremos a doutrina — o meio mais forte para incorpord-la (einzuverleiben) em nés mesmos. Nosso
tipo de bem-aventuranca como mestre da maior doutrina™s. Todavia, para poder transmitir tal
ensinamento ele cria em 1883 uma personagem para nao somente anunciar, mas suportar o pensamento
do eterno retorno pela primeira vezss, Nao é, portanto, Nietzsche, mas Zaratustra quem deve lidar
inicialmente com o “pensamento mais terrivel de um eterno retorno da inutilidade” (Vergeeudung) 5.
E é justamente aquilo que tem de ser suportado na possibilidade cosmolégica do retorno, ou seja, o
regresso ao infinito da “inutilidade’, que em Assim falava Zaratustra tomara a forma figurada do
“pensamento abismal 8,

Ao perguntarmos pelo modo como Nietzsche trata o pensamento do eterno retorno na anotacao
feita em Lenzer Heide em 1887, e quando recuamos na analise de suas anotacdes e obras até 1881,
deparamo-nos, portanto, com a constatacdo de que existe uma dificuldade no que concerne a
incorporacao (Einverleibung) da doutrina do eterno retornos°. Tal dificuldade diz respeito a capacidade
de forca ou de fraqueza diante da possibilidade ciclica do retorno de tudo aquilo que ha de mais sombrio
na existéncia, tal como explorado também na anotacao realizada no vale de Lenzer Heide:

O que significa agora “malogrados™ Sobretudo fisiologicamente: ndo mais politicamente. A espécie
mais doentia de homens na Europa (em todos os estamentos) € o solo desse niilismo: ela sentira a crenca
no eterno retorno como uma maldi¢éo [...]. O valor de uma tal crise é que ela depura, que ela retine os
elementos aparentados e fa-los arruinar uns pelos outros, que ela indica tarefas comuns a homens de
maneiras de pensar opostas — trazendo a luz, também entre eles, os mais fracos, mais inseguros e, dessa
maneira, da o impulso para uma hierarquia das forgas, a partir do ponto de vista da satude®®.

A dificuldade consiste, portanto, em ndo conseguir suportar, a partir de uma determinada
condicao fisiolégica, o pensamento de que tudo aquilo que ocorre na prépria vida poderia eternamente
retornar "na mesma ordem e sequéncia"61. Concebendo que a origem e o desenvolvimento do niilismo
nao se encontra na esfera politica, mas sim no ambito fisioloégico (atingindo, assim, todos os estamentos
ou classes sociais), Nietzsche compreende o pensamento do eterno retorno do mesmo como tendo uma
funcao seletiva, pois ele seria sentido como uma maldicao pelos fracos (que ndo conseguem assimila-lo
ou incorpora-lo) ao mesmo tempo em que nio seria um obsticulo para aqueles que possuem uma
"grande satude", ou seja, os mais fortes. Pensamento que serve como antidoto para o niilismo, o filésofo
entao busca definir os mais fortes nas linhas finais de sua anotagdo de Lenzer Heide:

55 Fragmento p6stumo 11 [141] da primavera - outono de 1881, KSA 9.494.

56 Fragmento péstumo 16 [86] do outono de 1883, KSA 10.530.

57 Fragmento péstumo 20 [2] do outono de 1883, KSA 10.588.

58 Ver: RUBIRA, “Zarathoustra et I'incorporation de sa « pensée abyssale », 2019, p. 273-283.

59 Esta suspeita cresce na medida em que, em anotacdes do periodo de elaboracdo de Assim falava Zaratustra, Nietzsche escreve: “Eu néo
quero a vida novamente. Como pude suporta-la? Criando. O que me possibilitou manter o olhar? A visdo do além-do-homem, que afirma
avida. Eu mesmo tentei afirma-la - ai de mim!” (Fragmento péstumo 4 [81] de novembro de 1882 - fevereiro de 1883, KSA 10.137). Consistiria
esse texto numa anotagdo para o Zaratustra, cuja primeira parte é elaborada entre 1 e 10 de fevereiro de 1883, ou Nietzsche estaria se
referindo a si préprio? De qualquer modo, pouco tempo depois ele anota: “Zaratustra [..] ensina a partir do além-do-homem, o retorno:
o além-do-homem suporta essa doutrina, ele se educa gragas a ela” (Fragmento péstumo 10 [47] de junho - julho de 1883, KSA 10.378), ou
seja: toda a incorporagédo do eterno retorno é delegada inicialmente ao além-do-homem.

0 Fragmento péstumo 5 [71]14, de 10 de junho de 1887, KSA 12.211.
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Quais se demonstrardo ai como os mais fortes [Stdrksten]? [...] os ricos em satide [...| homens que estdo
seguros de seu poder e representam, com orgulho consciente, a alcang¢ada for¢ca do homem.

Como pensaria um tal homem no eterno retorno?

Envolto por tais reflexdes, poucos dias depois de chegar em Sils-Maria, Nietzsche escreve uma
carta para seu amigo Overbeck que nos permite ver onde estava o problema:

Manter-me nesses Ultimos anos — isso foi talvez o mais dificil que o meu destino até aqui me
exigiu. Depois de um tal brado desde o mais intimo da alma, como foi 0 meu Zaratustra, ndo ouvir
nenhuma palavra de resposta, nada, nada, somente sempre a soliddo sem voz de mil faces - isso é
sobremaneira terrivel, nisso pode sucumbir até o mais forte [der Stérkste] — Ah, eu ndo sou o “mais
forte” [der Stdrkste]!62

Ora, desde os primeiros registros acerca da hipétese cosmolégica do retorno, o filésofo deixa
entrever que ela se impde como prova precisamente para os mais fortes®. Quando entdo comparamos
as reflexdes sobre o eterno retorno na anotacao de Lenzer Heide e a pensamos a luz desta confissio ao
amigo Overbeck, torna-se possivel compreender que, nesse periodo, a incorporacao plena da “doutrina”
ou da “crenca” na hip6tese cosmolégica do retorno ainda se oferece como um problema para Nietzsche.
Apesar disso, tal como ja fizera em Assim falava Zaratustra e em Para além de bem e mal, o filésofo ird
empreender em julho de 1887 o exame genealdgico com base no pensamento do eterno retorno do
mesmo — e assim como o fizera em suas obras anteriores, ndo chegara a explicita-lo conceitualmente.
Nao possuindo forcas naquele momento para incorporar o que havia de sombrio em seu pensamento®,
é do alto das montanhas de Sils-Maria que ele deposita suas esperancas no surgimento do “homem do
futuro” — aquele que seria capaz de afirmar “cada instante da existéncia universal”ss.

E para nio restar duvida acerca da necessidade de surgimento de alguém suficiente forte para
afirmar o que ha de sombrio no pensamento do eterno retorno do mesmo, Nietzsche finaliza o Segundo
Tratado da Genealogia da moral (ou seja, logo ap6s ter depositado suas esperangas no “homem do
futuro” (caracterizado também como o “vencedor de Deus e do nada”) desse modo:

— Mas o que estou a dizer? Basta! Basta!l Neste ponto somente uma coisa me convém, calar: caso
contrario eu me enganaria sobre algo que somente esti permitido a um mais jovem, a um “mais
futuro” [Zukiinftigeren], a um mais forte [einem Stérkeren] do que eu — o que tdo-sé é permitido a
Zaratustra, Zaratustra, o ateu...%6

wh®

& Fragmento péstumo 5 [71]15-16, de 10 de junho de 1887, KSA 12.211.

62 Carta a Franz Overbeck, de 17 de junho de 1887, KSB 8.863.

6 Tome-se, por exemplo, este anotacdo: “O pensamento do retorno como principio (Princip) seletivo, a servi¢o da forca” (Fragmento
poéstumo 24 [7] do inverno de 1883 — 1884, KSA 10.646).

6« Destaquemos apenas dois pontos para reforcar o estado de debilidade vital em que Nietzsche se encontrava naquele periodo: em 24
junho ele escreve para seu editor Fritzsch para dizer que o “Hino a vida" (Hymnus an das Leben), com sua partitura para “coro e orquestra’,
estava destinado a “sobreviver-me’ e ser cantado algum dia em minha meméria” (Carta Ernst Wilhelm Fritzsch de 24 de junho de 1887,
KSB 8.865). Dias depois h4 uma carta mais explicita, com uma confissdo de conjunto, na qual ele relata que durante o Gltimo ano seu
corpo e espirito nunca estiveram bem-dispostos, sofrendo entdo uma “ininterrupta depressado (durante o dia e também a noite)” (Carta
a Franz Overbeck de 30 de junho de 1887, KSB 8.870).

85 Fragmento p6stumo 5 [71] do Verdo de 1886 — Outono de 1887, KSA 12.211.

66 Genealogia da Moral, Segundo Tratado, § 25, KSA 5.337.
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Para finalizar, é importante também observar que ao redigir o fim do Terceiro Tratado da
Genealogia da Moral, Nietzsche tem em vista o pensamento do eterno retorno do mesmo. Assim, ap6s
delimitar na secao 24 que a “partir do momento em que a fé no Deus do ideal ascético é negada, passa a
existir um novo problema: o problema do valor da verdade” (Werthe der Wahrheit), e depois de concluir
a secao 26, na qual consta uma referéncia indireta ao pensamento do eterno retorno, o filésofo entao
revela que pretende abordar a questio do niilismo com

mais radicalidade e dureza (sob o titulo “Para a histéria do niilismo europeu” [Zur Geschichte des
europdischen Nihilismus]; remeto, para isso, a uma obra que estou preparando: A vontade de
poténcia. Tentativa [Versuch] de uma transvaloragéo de todos os valores).8

Como sabemos, Basta um olhar atento aos rascunhos de projetos desse periodo (e também nos
anteriores e posteriores) para verificar que o filésofo inclui nos planos para a obra ‘A vontade de
poténcia” (jamais escrita) a abordagem do pensamento do eterno retorno do mesmo. Nesse sentido, ele
projeta em uma das anotacgdes:

A VONTADE DE POTENCIA
Tentativa de uma transvaloracdo de todos os valores
1. Do valor da verdade [Werth der Wahrheit].
2. O quedisso resulta.
3. Paraa histéria do niilismo europeu [Zur Geschichte des europdischen Nihilismus].

4. O eterno retorno [ewige Wiederkunft].s°

Este projeto confirma que o pensamento do eterno retorno mantém-se no horizonte das
reflexdes de Nietzsche durante todo o periodo de elaboracao da Genealogia da moral. De que modo o
procedimento filoséfico levado a termo por Nietzsche no ano de 1888 vai demonstrar a maneira pela qual
ele finalmente incorporou seu “pensamento abismal” é um tema que ja abordamos em outras
investigacdes™. Certo é que, no segundo semestre de 1888, as esperanc¢as no “‘homem do futuro” (‘este
anticristo e antiniilista”) desaparecem e, em seu lugar, surge O anticristo — obra cujo nucleo visa, ndo

somente uma critica do cristianismo, mas, sobretudo, uma superacao do niilismo™.

67 No fim da segdo 26 do Terceiro Tratado da Genealogia lemos o seguinte: “quantos comediantes do ideal cristido-moral deveriam ser
exportados hoje da Europa, para que seu ar se tornasse novamente respiravel... [...] Quem tem coragem bastante para isso? — esta em
nossas mdos (der Hand) ‘idealizar’ a Terra inteira”... Mas por que falo de coragem: ai se faz necessaria uma s6 coisa, precisamente a mao
(die Hand), uma méo sem prevengoes, inteiramente livre de prevencées..” (Genealogia da Moral, Terceiro Tratado, § 26, KSA 5.408).
Lembremos que a doutrina do eterno retorno é o “martelo na méao (Hand) dos homens mais potentes” (Fragmento péstumo 27 [80] do
verdo - outono de 1884). Neste sentido, ver também: Fragmento péstumo 5 [70] — verdo de 1886 — outono de 1887, KSA 12.211; e Fragmento
péstumo 7 [45] do fim de 1886 - primavera de 1887), KSA 12.309.

%8 Genealogia da moral, Terceiro Tratado, § 27, KSA 5.400.
% Fragmento péstumo 5 [75] do verdo de 1886 — outono de 1887, KSA 12.218.

7 Neste sentido, ver: RUBIRA, Nietzsche: do eterno retorno do mesmo a transvaloragdo de todos os valores, 2010, em particular o capitulo
IV; bem como: “A tarefa da transvaloragao: esclarecimentos a partir da correspondéncia de Nietzsche em 1888", 2018, p. 135-154.

7 A nosso ver, ao assumir a tarefa da transvaloragdo de todos os valores em agosto de 1888, temos um novo periodo na obra de Nietzsche.
Conforme o que esbogamos até aqui (e ao longo de pesquisas nos tltimos anos) sua obra se dividiria, para ele mesmo, em quatro periodos:
o primeiro, de O nascimento da tragédia até as Extempordneas; o segundo, de Humano, demasiado Humano até o quarto livro de A gaia
ciéncia; o terceiro de Zaratustra até o final de A genealogia da moral; e o quarto, iniciado com suas reflexdes e anotacées sobre a “vontade
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